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”
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为 《 易 》 经作解释的十篇 心易》 传
，
以人类自旁的万女性别特征为推理的出岌

卢
、 ，

得 出对干宇宙本体的认识
，
币 并昨象作者所偷换过的那样

�
以天地为本位

，

进

而规范世间万物
� 《 易》 传发挥 了嫂含在 《 易》 经中的生殖亲拜观念

，
形成 丁中国特

有的
“
人副天毅

”
思悠

�

这样的推理过程 只能未取柞辽杯的
、

�砚的
、

具泉的
、

联

怒的方式进行
。

关镇词
�

夭地本位
� 性本位

�
非逻辑推理

《周易 》 原有的经文部分
，

包括 “ 条卦辞和 ��� 条艾辞
，
只用于笼占

� 自从解释经文的

传—
‘

十具
”
写成后

， 《周易矛的住质起了根本的变化
，

变成一部哲学著作
，

凝入了当时中

国思想界对宇宙本体的认识
。

于是
， 《周易 》 登上 “

群经之首
”

的地位
，

成为中国的传统
“
文

化元
” 。

演绎式议论文章一般必须具备一些无需证明的公理或 已经经过证明的定理
�

再通过某种

论证途径
，

然后证明自己论点的成立
。 《周易 》 “

十其
”
所恃的公理便是

“
性

” 。

� “
天地本位

” ，

还是
“
性本位

”

�
�

� 《易 》 传对
“
性本位

”
的掩饰

“
十具

”

的�头文章 《系辞 》 提出了
“
生生之谓易

”
的命题

� 。 前一个
“
生

”
字

，

是动

词
” ，

意思为
“
生育

” �
后一个

“
生

”
字

�

是名词
，

意思为
“
生命

” 。 《易 》 对世界的根本看法

是
�

宇宙是一个
“
生生不息

”
的庞大的有机生命体

， “
天地之大德 日生

” ，

大自然被投射上人

的影子
�

成为
“
人化了的自然

” 。

正如古希猎的克塞诺芬尼指出
� “
假如牛

、

马和狮子有手
，

并

且能够象人一样用手作画和塑像的话
，

它们就会各 自照着 自己的模样
�

马画出和塑出马形的

神像
�

狮子画出和塑出狮形的神像了
。 ” �既然人是按照 自己的模徉造神

，

那么人也是按照 自己

的生殖方式看待
“
生生不息

”
的宇宙

，

这样就必然要赋子它性别的色彩
。 “
天地细组

�

万物化

醉
�
男女姗精

，

万物化生
” � “

乾
，

天也
，

故称乎父
�
坤

，

地也
，

故称乎母
” � “

乾
，

阳物也
�

本文于 ����年 �月 �� 日收 互
，」
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� 《周易》 的

“
性末位

”
推理

坤
，

阴物也
” 。

夭为男性
，

地为女性
�

不过
， 《周易 》 的作传者将

“
性本位

”
偷换成

“
天地本位

” � “
乾道成男

，

坤道成女
” � “

有

天地然后有万物
，

有万物然后有男女
，

有男女然后有夫妇
，

有夫妇然后有父子
，

有父子然后

有君臣
�

有君臣然后有上下
’ �

似乎不是由人赋予夭地以男女性别的色彩
，

而反过来
，

夭地俨

然是一对不容置疑的父母
，

它们的榜样和意志支配着包括男女夫妇在内的万事万物
�

究竟是

以
“
天地

”
为前提

，

推导出
“
男女应怎样

”
的结论呢

，
还是相反

，

以
“
男女

”
性别为前提

，

推

导出
“
天地为何物

”
的结论� 这一论证的出发点与终点之间的地位关系

，

亦即推论导向的顺

逆问题
，

被 《周易 》 的作传者写得若隐若现
、

扑朔迷离
，

以致造成后世读者的误解或困惑
。

其

中的原因之一
，

是由于 《易 》 在 “
天地

” 、 “
男女

”
之上

，

设计出一对涵盖面更广
、

更具普遍

意义的概念
� “
乾

”
和

“
坤

” ，

它们在 《易 》 的经文中分别用 “
三

”
和 性 三”

两个抽象符号来
� 表示

，

它们既代表天和地
，
又代表男和女

，

这样
，

论者立足的本位
，

很容易给人以由一方滑

向另一方的模糊印象
� 原因之二

，

是汉代以后的经学家
、

注疏家们均讳言性的问题
，

原先包

含在 《周易 》 经传中有关生殖祟拜的原始野性思维成分被儒雅化的解释掩盖了
。

不过
，
如果

不拒绝实事求是地细究 《周易 》 原文的话
，

还是不难发现其论证的发端和归宿的原委
。

《系辞上 》 说
� “
夫乾

，

其静也专
，

其动也直
，

是以大生焉 � 夫坤
，

其静也翁
，

其动也辟
�

是以广生焉
� ， “

专
”
字为

“
软

”
的转音

，

这分明在讲男女性器官各自生理功能的活动状况
，

把

它按在天地头上
，

似有实无
，

毕竟牵强附会
，

应改为
“
夫男

，

其静也专
·
一一 �

夫女
，

其静也

有
· ·

一
”
才说得通

，

才符合 《周易 》 “
性本位

”
的复归

�

同样道理
�

《周易 》 理论架构的本来

面目恰恰在于
“
男道成乾

，

女道成坤
” ，

而其推理的顺序应为
�

有男女然后有天地
，

有天地然

后有夫妇
、

父子
、

君臣
、

上下
、

万物
�

件�记
·

中庸 》 道破了此中的 “
天机

” � “
君子之道

，

造

端乎夫妇
，

及其至也
，

察乎天地
。 ”
也正如郭沫若指出的

，

八卦是由
“
一

”
和

“
一 一 ”

两个基

本符号要素
“
而演出男女

、

父母
、

阴阳
、

刚柔
、

天地的砚念
， � 。 明眼人不难看出

，

其推理过程

从
“
男女

”
起

，

至
“
天地

”
迄

。

这就是说
， 《周易 》 从认识人类自身的男女性别特点出发

，

进

而得以认识宇宙间一条根本的普谊规律—对立统一规律
。
�周易 》 “

推已及天
，
的议论方式

的深层次文化背景
，

原于中国根深蒂固的
“
天人合一

”
观念

。

正因为天地万物被印上了人格

的烙记
，

所以 《周易 》 决非纯粹的
“
自然哲学

”
著作

，

而由 《周易 》 所开创的中国古典哲学

始终保持着论本体论与伦理学
、

认识论和修养法密切结合的特色
。

�
�

� “
性本位

”
的其体狡征

既然 《周易 》 的推理由性出发
，

那么立足
“
性本位

”
是索解 《周易》 一系列观点的一把

钥匙
。

《说卦 》 云
� “
乾

，

健也
�

坤
，

顺也二 此处
“
健

”
字的原意该为

“
其动也直� 亦即阳具

能正常勃起并保持坚挺
。 《乾

·

象辞 》 的
“
天行健

，
君子以自强不息

” ，

把
‘
健

”
的原意引伸

为
“
君子

� �显然指男子�的摘神状态也不能盛软
，

应当 “
自强不息

” 、

努力进取
。

而
“
顺

�

字

即指女性对于交拢的顺从和配合
�

当然也引伸为社会生活中女性对于男子时时处处的服从姿

态 � 后世俗家具体充实为
“
三从

’ �
未嫁从父

、

已嫁从夫
、

夫死从子
�

《象辞
·

家人 》 云
� ‘
女正位乎内

�

男正位乎外
。 ’
这是讲家庭内外男女的自然分工

�

故

后世称妻子为
“
内人

”
或

“
内当家

， 。

内与外原本于男女性器官的构造直观
。 《系辞下 》 的

“
屈伸相感而利生焉

”
可看作对内外原愈的注解

。

后世印章文字将内凹的称为阴文
�

外凸的称
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为 阳文
�

纬书 《乾凿度 》 说阳
“
先与之

，

后取之
” �

阴
“
先取之

，

后与之
” 。 《淮南子

·

天文

训 》 说
“
阳旅阴化

” �

这都是说
�

阳性为施体
，

阴性为受体
，

而阴性腹内化育出来的新生命最

终被阳性所拥有
�

此外
， “
乾刚坤柔

”
之说也来自对男女体格的印象

�

所谓
“
阳刚之气

，
与

“
阴柔之美

” ，

确

足抓住了神韵的概括
�

天与男
、

地与女相比附
，

而不说天女地男
，

似乎已成定理
，

其根据又在何处� 《系辞 》 开

宗印 泛
� “
天尊地卑

，

乾坤定矣
�

卑高以陈
，

贵贱位矣
。

动静有常
，

刚柔断矣
� ”
原来

，
天居

上
、

地居下
，

正符合男女通常的性交体位
，

也影响到后世龙凤图中龙在上
、

凤在下的布局模

宁认 而古人误以为夭动地静
，

也正符合性的行为方式
。

当然
�

大地接受播种
，

奉献果实
，

也

呈现阴的德性
。

� 独特的
“
性本位

”
观念

二 �卦象 与
“
性

”

厂
、

卦是干国特有的一套符号系统
� “
十翼

”
的

“
性本位

”
观念由 《易 》 的卦象嫂变而来

。

郭沫若说
� “
八卦的根抵我们很鲜明地可以看出是古代生殖器条拜的孑遗

。

百一以象男根
，

分

下 讨二以象女阴
， …… ” ④钱玄同也说

� “
我以为原始的 《易 》 卦

�

是生殖器崇拜时代的东西
�

·

乾
’ ‘

坤
’

二卦即是两性底生殖器底记号
� ” ，然而 《易 》 的经文只见一处有一

“
阴

”
字 �中孚

·

九二
� “
呜鹤在阴

” �
，

此外绝无阴阳二字
� “
一

”
与

“
一

”
的起裸目前还难以确考

�

不过
，

正

几� 丈系伴一了 �，

所言

方者包晒氏之王天下也
，

仰则观象于天
�

俯则观法于地
，

观鸟兽之文与地之宜
，

近取诸
、

分
，

远歌者勿
、

于是始作八卦
，

以通神明之德
，

以类万物之情
� “
一

”
与

“ 一
”
两种符号把下

飞 泛文
�

��’ 至地理的
“
万物之情

”
加以 归类

，

具备了
“
全息胚

”
的意义

� “
十典

”
通过文字讲

述
�

使万 丁翁 怠 义朝阴阳律的方面发生偏转
。

一和西方不普有过的观念

布西方的古代和现代
，

曾有两种学说跟 �周易 》 的某些侧面有近似之处
，

不过
， “
性本

位
‘ ’

的观念却始终为 《周易�所独有
。

古希借的毕达哥拉斯学派的
“
数本位

”
观念跟 《周易 》 有某些相似的地方

� 《周易 》 也充

满数的伸秘
。

郭沫若认为
�

与 一玛 一阳的一画错综重叠而成三
，

刚好可以得出八种不同的方式
。

这和洛书的由一二

三应 五 一七 �、

九配合而成魔术方乘一样
�

这种偶然的发现
，

而且十二分的凑巧
，

在古人看来

是怎样的神奇
，

怎样的神秘哟 了 于是乎河图洛书的传说便一样地生了出来
。

八卦就这样得粉

二重的秘密性
�
一 电是生殖器的秘密

，

二重是数学的秘密
� ‘

弋系辞下 ， 把数与性挂起钩来
� “
阳卦奇

�

阴卦偶
。 ”
真是无独有偶

，

毕达哥拉斯也以奇

软 七阳
、

以偶数为阴
�

不过
，

二者的参照系正好相反
� 《周易 》 以阴阳性为参照系衡�奇仍效

，

币 华夭拟 奇偶数为参照系衡量阴阳性
，

在他看来
，

奇效是有定形的
，

偶数是无定形的
，

由一

上
�

二
，

泞
、

冶之
“

一
”
产生无定形之

“
�

” ，

把力物的始鉴归十数
� 《 周易 ， 宣场的

“

天数
”
主

要用 于篮占计算法
�

关于宇宙的本质看法则尤推阴阳
� 《系辞上 》 有两句话 � “

形而上者谓之
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� 《周易》 的 “

性本位
�
推理

道
” ， “

一阴一阳之谓道
” ，

连起来看就是说
， 《周易 》 的哲学 �即

“

形而上学
” �就是阴旧之道

正如庄子断言
� “ 《易》 以道阴阳

” 。

《周易 》 的 “
性本位

”
观念也不同于西方现代的弗洛伊德

“
泛性主义

” �

弗洛伊
一

德认为人

类行为的原动力在于人的潜在的性欲动机
，

他突出了作为肉体的人的自然本能
。 《周易 净则护

反
，

只见天理而不见人欲
�

先秦时的告子曾言
� “
食

、

色
，

性也
� ” 《礼记

·

礼运 》 坦肯定
“
次

食男女
，

人之大欲存焉
� ”
性欲

，

本是人类个体的生理要求
，

在文明时代
，

受到社会文化的规

范
，

它包含个人的权利与义务两个方面的道德准则
。

可是 《周易 》 一书讲的人是抽象的夕
、 �

性

的欲念和爱的情感被排除在议论之外
，

个人的性权利被抹杀
�

性的行为变成单纯的义务和责

任
，

正如周予同所说
� “
生殖

，

更礴骨些说性交
�

在儒家认为是最伟大最神
一

圣的工作
” 忿 矿乒

经 》 中的
“
泰卦

”
为轰

，

乾下坤上
，

天气下降
，

地气上升
，

形成交感
。

产
象�

�

�口
� ’

几地 又

泰
� ”
泰就是吉的意思

�

而
“
否卦

”
为轰

�

坤下乾上
， 《象辞 》 曰 � “

天地不交
，

否
�

� ’

否就是

凶的惫思
�

在 《周易 》 看来
，

不交不感
，

无法
“
生生不息

’ ，

该是宇宙及 人类灼莫 丁少 乙
�

一

了给性道德和性秩序冠以庄神圣的光环
， 《 周易 》 借性别化了的天地发出种种性启示

�

要求 人

们象遵循不可抗拒的自然规律一样地遵循它们
。 《系辞上 》 说

� “
天地变化

�

圣人效之
� 夭孟

象见吉凶
，

圣人象之
” � “

夫易
，

圣人所以崇德而广业也
，

知崇礼卑
，

崇效天
，

卑法地
�

夭地

设位而易行乎其中矣
’ �

又说
� “
法象莫大乎天地

。 ”
正如恩格斯说的

“
神本身又只是抽象的 人

的反映
”
�在 《周易 》 里

，

抽象的人
、

抽象的男女反映在天地身上
，

却反过来要男男女女井
“
夭之经

、

地之义
”
来办事

。

由上可知
， 《周易 》 的 “

性本位
”
推理既不是科学的性教育

，

也不是狠裹的性描绘
，

而是

郑重地宣布一项早由自然
“
制定

”
了的性法规

。

这项性法规不止局限在狭义的两性天系范 祖

内
，

而推广到对宇宙的认知及社会生活的方方面面
。

用董仲舒的话说
，

叫做
“ 人副夭数

” 。

这

样一种由人的 自身特点出发
，

却借天地的名义反观 自然
、

约束社会的推理途径
�

在世上 勺

《周易 》 所独有
�

� 非逻辑的推理方式

�
�

�，现的
、

联想的推理

本体论的意义不仅在于给定一个世界本原和本性是什么的结论
�

它同盯还包言看那
·

�
、

石

论如何得来的理由和途径
。

因此可以说
，

考察本体论必然要顾及它的
“
论本体

” ，

亦即世界观

和方法论的统一
。

恩格斯 《 自然辩证法 》 指出
� “
每一时代的理论思维

�

… …都是一种历史的

产物
，
在不同的时代具有非常不同的形式

，

并因而具有非常不同的内容
�

吻然而
，

在亚里士多

德的 《工具论 》 出现之前
�

包括推理在内的人类思维规律尚未提升到 自觉的层面
，

人们还不

具备清醒的方法或工具 ��������� 的意识
，

但这并不等于不存在方法或工具
，

只是处于潜意

识的状态而已
。

所以
，

有方法不一定有
“
方法论

” �

恩格斯又在 《 �反杜林论�材料 》 中说
，

“
对世界进行研究的一般结果

，

是在这种研究终了时得出的
，

因此它们不是原则
、

不是
一

中发告
�

而是结果
、

结论
。

从头脑中构造出这些结果
，

把它们作为基础�从它们出发 进而在
� 、 触 “

用它们来重新构造出世界—这就是玄想
，

这种玄想是所有的唯物 主义迄 小 介 少邵
二

布�

的
” � 。 被魏晋时代的玄学家称为

“
三玄

”
之一的 《周易 》 ，

正是由于论证出发东
，

臼�
，

错 �
‘

二币乓�
、
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恩格斯所说的那种
“
玄想

”
之中

。

“
性本位

”

的推理不可能遵循
“
定义—判断—推理

”
的逻辑程序进行

，

因为严密的

逻辑推理首先必须给一个实体以质的规定
�

即界定它是什么东西
。 “
必须先研究事物

，

而后才

能研究过程
。
�必须先知道一个事物是什么

，

而后才能觉察这个事物中所发生的变化
。

自然科

学中的情形正是这样
。

礴
“
而八卦

” “
以类万物之情

”
仅仅着眼事物的性状

，

不管它们是否属

于同一个质的实体
，

亦即仅仅根据
“
什么样的

”
加以归类

。

比如
，

天是以大气为质料的实体
，

男子是具有雄性性别的人的实体
，

按逻辑讲
，

二者风马牛不相及
，

很难找到什么共同点
。

只

因为在 《周易 》 作者的主观感觉中
，

夭与地的某种关系有点象男人 与女人之间的关系
、

于是

乎
�

天
、

男人等等可曰为一类
�

地
、

女人等等为另一类
。

石兑卦 乡记载
� “
乾为夭

，

为圈
�

为

君
，

为父
，

为玉
，

为金
，

为寒
，

为冰
，

为大赤
，

为 良马
，

为老马
，

为痔马
，

为驳马
，

为木果
。 ，

坤为地
，

为母
，

为布
，

为釜
，

为吝音
，

为均
�

为子母牛
，

为大舆
，

为文
，

为众
，

为柄
，

其于

地也为黑
。 ”
毫无疑问

，

这属于非逻辑的
、

直观的
、

联想的推理方式
�

�
�

�两种具体的推理方式
�

类比和引伸

具体讲
， 《周易 》 的

“
性本位

”
推理大抵采取两种方式

�

其一
，

类比式推理
。

比如
， 《系辞上 》 的 “

刚柔相摩
，

八卦相荡
” �

前句言男女做爱
，

后句言自然物之间的交

感
，
只因二者都造成

“
生生不息

”
的结果

，

所以被视作同类而能够比附
�

此外
�

根据夭高地

低的事实就可得出男尊女卑的结论
。

大凡夭男地女的种种言论均属类比式推理
。

类比式推理

往往有
“

象
”

的加入作为中介
，

以增大类 比的跨度
， 《系辞上 》 说

“
圣人有以见天下之啧

，

而

拟诸其形容
�

象其物宜
�

是故谓之象
” � “

象也者
，

像此者也
。 ”
卦象能

“
明于天之道而察于民

之故
” ，

打通 自然与社会
、

天与人的界限
，

将它们合在一道预测吉凶
。

��周易 ， 就借助卦象 勺

符号创建 一种普遍联系的哲学
。

其二
，

引伸式准理
�

《 系辞上 ， 曰
� “
引而伸之

�

触类而长之
�

天下之能事毕矣
。 ”
看来

，

仗周易 今作者已意识

到弓伸法与类比法 ‘触类而长之 � 是他侧 〔 《 周易 ”
经传均非出自一人之手� 思考问题的两

种基础方式
。

引伸法又表现为两种形式
�

一种是词意引伸
。

前文所举
“
天行健

”

的
“
健

”
字

，

由关于性的不 义引伸为夭的运行不息
，

再引伸为君子的进取精神
。

另一种是词的近音相训 如

“
乾

�

健也
�

坤
，

顺也
”

等等
。 “
乾

”
与

’ ‘

健
” ， “

坤
”
与

“
顺

”
分属同一韵部

。 ”
仁也者

，

人

也
” � “

义者宜也
” 住
之类也属于这种推理形式

。

要用性经验来把握世间万物
，

分析的方
一

法绝对用不上
�

性科学 乃至生命科学的领域至令

尚存许多奥秘有俐采索
。

分析法注重 认知对象的内在构击 讲究门类
·

范畴的划分
，

这就是 老
分门别类的成系统的知识

。

当初如果早有性生理
、

性心理等分析的头脑
，

乾男坤女之说就根

本无法成立
�

所以 《周易 》 只可能采取直观的
、

具象的思维方式
，

体现那个时代人们的思维

水平
� 而 《周易办被奉为经典

，

反过来进一步使中国人的直观具象思维得到强化
，

以至成为

中国传统思维的一大特色
。
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